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Apresentagao

Abya Yala. E dessa terra que falamos, terra que foi invadida e
saqueada em suas riquezas materiais e em suas epistemes. Corpos
objetificados e escravizados, racializados. Culturas, linguas e edu-
cacdo dilacerados. A colonialidade e a modernidade impuseram pa-
drGes e criaram a ideia de raca. Nesse sentido, o europeu seria a
raca pura e dominante. Tudo o que ndo correspondesse a esse pa-
drdo poderia ser descartado, desqualificado e silenciado. Essa espo-
liagcdo recorrente deixou marcas, as quais tém no racismo e no pa-
triarcado seus construtos mais pulsantes: a colonialidade. E a partir
da légica da branquitude/branquidade que se constr6i uma geopo-
litica do conhecimento, que vai tratar de reconhecer somente aquilo
que é valido para nutrir o estratagema dessa colonialidade.

Partindo desse cendrio assombroso, a educacdo se configura
como um braco forte para esse ideario, e, assim, todo um curriculo
impregnado de racismo, machismo, misoginia e da suposta cristan-
dade europeia é formulado a fim de atender a essa minoria dominan-
te. Opera-se, desse modo, a logica dos vencedores e dos vencidos.

Entender esse processo histérico é parte vital se queremos des-
construir padrdes e tomarmos um sul nas nossas trajetérias. Ter em
mente que possuimos saberes e conhecimentos, portanto, epistemes
que foram negadas e silenciadas, quando ndo usurpadas e tidas
como de autoria da Europa é entender todo o processo de violagdo
histérica que o povo de Abya Yala ou América Latina e também de
Africa sofreu. Fazer, para tanto, o processo inverso é comecar por
decolonizar nossas praticas didrias carregadas de colonialidade. E
saber, sobretudo, que uma contrapedagogia é possivel de ser feita,
apenas utilizando tudo o que temos de epistemologia e cosmogoni-
as. Afirmar nossas potencialidades é, portanto, salutar para esse
processo; isto é, sulear, e ndo mais nortear, nossos horizontes.



Foi a nossa ancestralidade que lutou bravamente contra as ofen-
sivas colonizadoras e manteve, na clandestinidade, seus mitos, ri-
tos, saberes e conhecimentos, suas linguas, suas cosmologias. Essa
contrapedagogia, resisténcia e enfrentamentos realizados historica-
mente que trazem em seu solo de pelejas uma educacao outra e que
ressignifica processos de educacdo, nosso vocabuldrio e nossas
praticas cotidianas, sdo a chave para a decolonialidade. E é ai que,
hoje, no nosso tempo, entram coletivos e movimentos sociais que
pensam e fazem pedagogias outras pelo viés dos povos originarios
e tradicionais, pelo viés da populacdo de assentamentos, de favelas
e periferias, pelo viés da populagio preta, da populacdo
LGBTQIA+, das mulheres. E o caso do CEPL — Coletivo de Edu-
cacao Popular e Libertaria —, espaco no qual atuamos e que em suas
praticas procura aliar as trés perspectivas em prol de uma conscién-
cia critica e uma outra mirada em seus processos de educacdo. A
alianca entre a Educacdo Popular com a Pedagogia Libertaria é,
portanto, emergencial e altamente necessaria nos processos de de-
colonialidade em nossos espacos de atuacdo. E, mais ainda, reve-
renciar e referenciar o solo que nossa ancestralidade pisou.

E da possibilidade da juncio dessas trés correntes de pensamen-
to, episteme e pratica, que trata este pequeno texto. Entendemos
que, apesar de suas especificidades, elas dialogam entre si, pois
possuem base, fim e funcdo semelhantes. Assim, apresentamos este
breve dialogo possivel entre Educacdo Popular, Educacdo Liberta-
ria e decolonialidade em terras de Abya Yala. Nossa terra.
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Introducao

A Educacao Popular como perspectiva
emancipatéria de sociedade - decolonialidade

Tudo comega com uma afirmacao. A negagdo da negacdo é o
segundo momento. Como se poderd negar o desprezo de si
mesmo, sendo iniciando pelo caminho para o autodescobri-
mento do proprio valor? A afirmacdo de uma “identidade”
processual e reativa diante da propria Modernidade. As cul-
turas pés-coloniais devem efetivamente se decolonizar, mas
devem comecar pela autovaloracdo. (DUSSEL, 2016, p. 64)

Em contraponto com uma educacdo mecanizada, a Educagao
Popular se inventa, reinventa e, dentro disso, rompe com as prati-
cas tradicionais-conservadoras por meio de uma insurgéncia epis-
temoldgica contra os modelos pré-fabricados de construcdo do
conhecimento. Assim, por ter essa sua caracteristica mambembe,
ndo cabe em formato de escrita e agdes previamente estabeleci-
das. E, portanto, inovadora em sua esséncia. Sao, entao, experién-
cias “extraordinariamente pedagodgicas” (BORON, 2006).

E esse tipo de pedagogia “extraordinaria”, que chamamos de
critica, que contextualiza e problematiza processos de construcao
do conhecimento, que aqui chamamos “mais do mesmo”, padro-
nizados e que, por sua vez, contribuem apenas para a involugdo
de processos e projetos emancipatérios de sociedade. Além disso,
sdo inumeras as experiéncias educativas que se comprometem de
fato com seu tempo, com a histéria, com mudancas reais e que,
por sua vez, podem estar separadas de acordo com as suas deman-
das especificas, mas se encontram em perfeita consonancia quando
0 assunto é o rompimento com as pedagogias conservadoras tradici-
onais: “Trata-se, em sintese, de uma construcdo alternativa a moder-
nidade eurocéntrica, tanto no seu projeto de civilizacdo quanto em
suas propostas epistémicas” (OLIVEIRA; CANDAU, 2010, p. 17).
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Desse modo, ndo se trata de “produzir”, mas de construir e
reconstruir conhecimentos, bem como questionar saberes cano-
nizados. Tampouco seria negar esses ultimos, mas inseri-los nos
debates e curriculos. Seria a pressuposicdo a transformacao,
questionando as bases ideolégicas de um saber milenarmente
construido e legitimado.

A elaboracao intelectual do processo de modernidade pro-
duziu uma perspectiva de conhecimento e um modo de
produzir conhecimento que demonstram o carater do pa-
drao mundial de poder: colonial/moderno, capitalista e eu-
rocentrado. Essa perspectiva e modo concreto de produzir
conhecimento se reconhecem como eurocentrismo. Euro-
centrismo é, aqui, o nome de uma perspectiva de conheci-
mento cuja elaboracdo sistemdtica comecou na Europa
Ocidental antes de mediados do século XVII, ainda que al-
gumas de suas raizes sdo sem duvida mais velhas, ou mes-
mo antigas, e que nos séculos seguintes se tornou mundial -
mente hegemonica percorrendo o mesmo fluxo do dominio
da Europa burguesa. Sua constituicdo ocorreu associada a
especifica secularizacdo burguesa do pensamento europeu
e a experiéncia e as necessidades do padrao mundial de po-
der capitalista, colonial/moderno, eurocentrado, estabeleci-
do a partir da América. (QUIJANO, 2005, p. 9)

E partir do século XVI que o conceito de ocidentalismo entra
em voga e, com ele, toda a legitimacdo para se dominar e explorar
os sem-alma, sem religido, sem cultura, sem lingua, sem historia.
E com base nesse mundo moderno/colonial que irdo se configurar
as teorias evolucionistas de homem e a obrigacdo de seguir esse
modelo tinico de “humano”.

Esse primeiro grande discurso que inventa, classifica e
subalterniza o outro é também a primeira fronteira do nas-
cente sistema mundo moderno/colonial. Do ponto de vista
politico-filosofico essa fronteira é estabelecida pelo prin-
cipio da “pureza de sangue” na peninsula ibérica — que es-
tabeleceu classificacbes e hierarquizagdes entre cristaos,
mouros e judeus — e pelos debates teoldgicos da Escola de
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Salamanca em torno dos “direitos dos povos”, que definiu
a posicdo de indigenas e africanos na escala humana
(Dussel, 1994). Esse primeiro grande discurso que imp0s
as primeiras diferencas coloniais no sistema mundo mo-
derno/colonial passa, posteriormente, por sucessivas
transformacdes, tais como o racismo cientifico do século
XIX, a invencdo do oriental, a atual islamofobia etc.
(GROSFOGUEL BERNARDINO-COSTA, 2016, p. 18)

Dentro dessa perspectiva, ndo ha que se ir muito longe para re-
conhecermos em linhas gerais o epistemicidio* (SANTOS, 2010;
CARNEIRO, 2005) e o racismo epistémico®, como um projeto de
sociedade. O século XX nos mostra, dentro de centros de produ-
cdo e elaboracdo do conhecimento, formas de subalternizacdo
positivistas e eugenistas bem firmadas: “[...] com efeito, foi neste
contexto demografico que se desenvolveu um padrao de estética
social, em cuja escala de valores a cor escura ocupa, por assim di-
zer, o polo negativo. Quando, se prevalecessem ai critérios sociais
ndo heterondmicos, o contrario é que deveria ter acontecido”
(GUERREIRO RAMOS, 1995, p. 226).

1 Boaventura de Souza Santos (2010) desenvolveu o conceito de Epistemici-
dio, o qual é um movimento que trata de aniquilar qualquer sabedoria de
povos considerados aquém de demais civilizagdes, no caso os europeus,
frente aos povos indigenas e africanos, por exemplo. Seria, assim, um ge-
nocidio de suas epistemes, de suas praticas, de suas misticas, de seus costu-
mes, visando a imposicdo da histéria tnica, de um saber ndo plural, mas
ancorado em bases europeias de sustentacao e difusdo, essencialmente ra-
cista e classista, por assim dizer. No Brasil, a maior referéncia no assunto é
a filésofa Sueli Carneiro (2005), que em sua tese de doutoramento pela
Universidade de Sdo Paulo, em 2005, afirma que o epistemicidio é um
“[...] fendbmeno que ocorre pelo rebaixamento da autoestima que o racismo
e a discriminacdo provocam no cotidiano escolar; pela negacdo aos negros
da condigdo de sujeitos de conhecimento, por meio da desvalorizagéo, ne-
gacdo ou ocultamento das contribui¢des do Continente Africano e da dias-
pora africana ao patriménio cultural da humanidade; pela imposicdo do
embranquecimento cultural e pela produgdo do fracasso e evasdo escolar. A
esses processos denominamos epistemicidio”.

2 Para o aprofundamento desse conceito, ver mais em: GROSFOGUEL, Ra-
moén. Racismo epistémico, islamofobia epistémica e ciéncias sociais colo-
niais. Tabula Rasa [online], n. 14, pp. 341-355, 2011.
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A nogdo de progresso em diferentes areas das ciéncias, que al-
guns autores nos mostram, vai nos levar a entender quao grande
era a dominagdo europeia em seus varios quadros de atuacdo, em
que a perspectiva evolucionista de sociedade previa que os “po-
vos selvagens” poderiam (alguns somente) chegar um dia a pata-
mares de evolucdo que a Europa ja havia atingido. Como exem-
plos, temos o filésofo germanico Hegel, que afirmava que a Afri-
ca nao possuia histéria, e o inglés Herbert Spencer, apontado
como o fundador do racismo cientifico, quando classificou os po-
vos entre superiores e inferiores, estando indianos e indigenas na
segunda posicao e europeus na primeira. Ja no Brasil, tiveram res-
sonancia as ideias do médico Raimundo Nina Rodrigues, com sua
interpretacdo do evolucionismo social, que, por meio de seu racis-
mo cientifico, inferiorizava e negava a cultura indigena e africana.
Essa hegemonia da episteme moderna adentrara em todos os aces-
sos possiveis da sociedade, sobretudo na politica, na economia,
nas relacdes e, principalmente, na educacao.

Como nos reforca Muryatan Barbosa,

Nestas perspectivas francamente eurocéntricas, as sociedades
e 0s povos “pré-modernos” ou “arcaicos” deveriam ser estu-
dados como estdgios de um caminho civilizacional tnico,
cujo 4pice seria a Europa Ocidental. Assim, pois, o passado
destas sociedades deveria ser um exemplo inicial deste pro-
cesso evolutivo. Em todos os casos citados, se reproduz, por-
tanto, a crenca na excepcionalidade europeia, definida de di-
versas formas. Desde uma compreensdo econdmico-social (o
capitalismo); culturalista (modernidade, cultura greco-romana);
religiosa (judaico-cristd); racial (“branca”), etc. (2008, p. 48)

Mas quem eram esses ditos “selvagens, primitivos”? A respos-
ta a essa pergunta ndo pode ser feita somente no passado; isso
porque esse tipo de ideologia ainda estd muito presente nas rela-
¢Oes sociais e nas instituicdes. Assim: “quem sdo esses ditos ‘sel-
vagens, primitivos’?”. Seria esse o ponto de partida para as nos-
sas andlises neste estudo, quando estaria mais correto e honesto
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o esmiugar do termo em conjunto com sua atualidade. A comegar
porque a “[...] epistemologia eurocéntrica ocidental dominante,
ndo admite nenhuma outra epistemologia como espaco de produ-
¢do de pensamento critico nem cientifico” (GROSFOGUEL, 2007,
p. 35), o que resulta como uma das formas de manutengdo de his-
toricos privilégios de determinadas classes e racas sobre outras.

Sob a égide do progresso, a caminhada da “civilizacdo” desde as
cruzadas até a Guerra Fria — e, sim, até os dias atuais — tem nos mos-
trado que é por outro viés que se opera essa ideia de “progresso”.
Pautadas na exploracao e apropriacdo de terras e seus povos, de sua
biodiversidade e de sua propriedade intelectual, por meio da escravi-
dao, matancas e genocidios, 0 que vemos nessas construcdes ideol6-
gicas de progresso sdo verdadeiras barbéries pouco midiatizadas pe-
los grandes equipamentos de comunicagdo e organismos internacio-
nais e muito contadas pelos vieses de uma minoria, sobretudo hege-
monica e branca, de forma a descartar, assim, a “[...] perspectiva da
maioria das pessoas do planeta cujas vidas foram declaradas dispen-
saveis, cuja dignidade foi humilhada, cujos corpos foram usados
como forga de trabalho” (MIGNOLO, 2003, p. 296) como meio de
alimentar a economia do capital e manter privilégios.

Conforme Guerreiro Ramos bem observa,

Para garantir a espoliacdo, a minoria dominante de origem eu-
ropeia recorria ndo somente a forca, a violéncia, mas a um sis-
tema de pseudojustificagdes, de estere6tipos, ou a processos
de domesticacdo psicolégica. A afirmacdo dogmaética da exce-
léncia da brancura ou a degradacdo estética da cor negra era
um dos suportes psicoldgicos da espoliacdo. (1995, p. 220)

Existia uma espécie de “[...] combinacdo entre a ordem po-
litica conservadora e o progresso econdmico, ambos apoiados
por um sistema de educacdo em formacdo. Trata-se de uma de-
pendéncia histérico-estrutural” (MORETTI; STRECK, 2013, p.
36). Pensar enquanto povo subalternizado, sobretudo as populacées
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latino-americanas e africanas, que foram e sdo historicamente si-
lenciadas em toda a sua estrutura social, é romper e desafiar dis-
cursos e estratégias que desqualificam e apontam caréncias no
lugar de possibilidades, fragmentacdo no lugar de ajuntamento.
E perceber ainda que os saberes da rua e dos povos tradicionais
podem e devem sim ser levados em consideracdo nesse proces-
so, de forma a entrar no curriculo das escolas. Por sua vez, a
academia deve tornar-se definitivamente um amplo espaco e pal-
co para esse debate, concatenando, diria eu, epistemes-outras, de
forma a desvelar pouco a pouco o histérico de preconceitos e es-
teredtipos e demais violéncias fisicas e simbdlicas que nossa an-
cestralidade oprimida experimentou.

Dentro dessa conjuntura — que constata a escola como ferra-
menta de dominacgdo por exceléncia, mesmo sendo concebida para
ser uma esfera ptiblica democrética, na qual x* professorx deveria
atuar como agente transformadorx —, um modelo decolonial de
pensamento se apresenta. De forma a construir uma nova base epis-
temologica apresentando alternativas a colonizagdo ocidental e de-
safiando as bases de uma estrutura de poder consolidada, nasce,
no final da década de 1990, o grupo de estudos Modernidade/Co-
lonialidade (M/C). Formado e constituido por intelectuais latino-
americanos de diferentes 4reas do saber, uma das principais contri-
bui¢cdes do grupo é, sem duvida, a tentativa de desmantelamento
dos discursos hegemonicos coloniais europeus até entdo unissonos,

3 Como forma de respeito as questdes de género e sexualidade, e por enten-
der e defender que tais questdes sdo bastante multiformes, procuramos uti-
lizar neste estudo uma escrita ndo binaria e antipatriarcal em que o uso do
X, no lugar da letra que empregaria o género faz-se presente, muitas vezes,
em palavras que seriam escritas comumente de forma genérica, isto é, pri-
vilegiando o género masculino. Contra-hegeménica, por assim dizer, essa
opcdo seria também uma forma de resisténcia e insurgéncia, de luta e de
reinvencdo de novos caminhos, pois “[...] nuestra rebeldia es nuestro NO
al sistema. Nuestra resistencia es nuestro SI a otra cosa posible” (EZLN,
2015, p. 221), aqui, a comecar pela palavra escrita, que precisa ser reexisti-
da nos escritos académicos. Sobre esta referéncia, ver em: ELZN. El pen-
samiento critico frente a la hifra capitalista I. Participacién de la Comi-
sién Sexta del EZLN. México: EZLN, 2015.
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com o objetivo de de/descolonizar pensamentos e praticas de subal-
ternidade. Dito de outra forma: “[...] o postulado principal do grupo
é o seguinte: ‘a colonialidade é constitutiva da modernidade, e nao
derivada’” (MIGNOLO, 2005, p. 75). Ou seja, modernidade e colo-
nialidade sdo duas faces da mesma moeda. Dessa forma, “[...] gra-
cas a colonialidade, a Europa pode produzir as ciéncias humanas
como modelo tnico, universal e objetivo na producdo de conheci-
mentos, além de deserdar todas as epistemologias da periferia do oci-
dente” (OLIVEIRA; CANDAU, 2010, p. 17).

Assim, é dentro do programa de investigacdo Modernidade/
Colonialidade Latino-americano que se questiona, de forma radi-
cal, desde as mais veladas e sutis formas de silenciamentos e
opressdo até a construgdo de epistemes proprias. Um dos princi-
pais objetivos é justamente buscar a superagdo dessas desqualifi-
cacoes e invisibilidades historicamente destinadas a grupos subal-
ternizados e periferizados desses territorios.

E inspiradora para essa caminhada a articulacio dos referenci-
ais da Educag¢do Popular com os da decolonialidade, cruzando,
por meio dessas experiéncias pedagogicas, as herancgas da coloni-
alidade nos “territérios do sul”*. A EP, assim, insere-se na genea-
logia do pensamento critico decolonial, enquanto pratica e pesqui-
sa social, acdo e movimento, ligada a projetos de emancipagdo no
fortalecimento de uma pedagogia decolonial em nosso continente,
que é aquela que coloca em xeque a episteme europeia com seu
ideal de branquitude, historicamente hegemonicos. Isso posto,
pensamos que a decolonialidade e a EP por si se referem a
“[...]Jtransgredir, deslocar e incidir na negagdo ontoldgica, episté-
mica e cosmogonico-espiritual que foi — e é — estratégia, fim e re-
sultado do poder da colonialidade” (WALSH, 2009, p. 27).

4  Entendemos por “territérios do sul” povos oprimidos da América Latina, do
sul global, ndo deixando de fora, contudo, povos de Africa e Asia, que tam-
bém sofrem opressdes dos povos “do norte”. Em outras palavras, o que se
entende por sul sdo povos fora da Europa e Estados Unidos que sofreram (e
até hoje sofrem) as consequéncias das expansdes capitalistas, que expropria-
ram as riquezas materiais e aniquilaram muitas das culturas dos povos do sul.
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A colonialidade, nesse fim, é apenas um dos muitos efeitos da
colonizacdo e da modernidade. Assim, Colonialidade e Moderni-
dade sdo pares pensados e ndo derivados um do outro, 0s quais
apontam para um discurso de base hegemonica servil a ideia de
dominacdo e progresso, legitimando formas de opressao (colonia-
lidade), da negacao de direitos e modos de ser, que tem nas insti-
tuicOes e na burocracia seu braco acordal. O racismo, o machismo
e a fome sdo premissas desse modo de viver nesta sociedade
(MIGNOLO, 2007), sdao suas consequéncias mais perversas, as
quais tém na decolonialidade uma grande rival, que denuncia fre-
quentemente e ferozmente essas formas permanentes de coloniali-
dade, insurgindo-se contra elas.

Por outro lado, lutar pela e com a decolonialidade nao signifi-
ca repelir os saberes europeus ou romantizar o passado amerindio
e africano, mas ter como ponto de partida a problematizacdo da
realidade opressora que historicamente vem se consolidando em
paradigmas a serem seguidos. Em outras palavras, nao é se desco-
nectar dos saberes sistematizados, mas ampliar esses conhecimen-
tos na perspectiva também da problematizacdo da real necessida-
de desse tipo de saber & pratica cotidiana do grupo em questdo. E,
portanto, “[...] ler Gramsci, mas também ouvir o Gramsci popular
nas favelas” (TORRES, 1996, p. 141). Para além de uma Educa-
¢do Popular que capacite tecnicamente as camadas populares, o
que se coloca em primeira linha é a insurgéncia dos saberes e po-
vos, reconstruindo conhecimentos com outras significages e para
outros significantes e significados. Seria, assim, o sujeito partindo
de um “ndo-ser”, desvelando-se no “vir-a-ser”, como entendedor
e propagador de sua prépria histdria, porque agora essa histéria
esta carregada de sentidos. Vendo na colonizagdo seu algoz, esse
sujeito passa a ndo mais viver, mas a existir, ndo a negar sua pro-
pria ancestralidade, mas a reconhecer-se nela e com ela.
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Assim, tanto para o M/C quanto para nds, ndo se trata apenas
de substituir paradigmas, mas trazer “paradigmas outros”, que,
sim, tém muito envolvimento com os movimentos sociais. Trata-
se de um trabalho de reflexdo-acdo coletiva no qual seus mem-
bros, em sua totalidade, possuem alguma relagdo com movimen-
tos sociais e militancia politica.

O projeto de decolonizacao requer o rompimento, pois ndo in-
teressa, nesse caso, somente a restituicao ou reparacao de conhe-
cimentos, mas, sobretudo, o desafio de se pensar a partir das mar-
gens, das periferias do saber, do poder e do ser (QUIJANO,
2005). Seria valorizar nossas epistemologias e recria-las para que
se legitimem também conhecimentos que estdo localizados em
seus interiores, nas margens, nas periferias, onde silenciados e
desqualificados foram historicamente seus saberes e praticas.

E dentro de uma aposta de superagio e transposicdo a coloniali-
dade nas pedagogias que a Educacao Popular se configura como um
processo aberto e continuo, ndo involuntario, tampouco finito e com
apenas uma frente de atuacao. Diferente disso, a EP se contrapoe de
maneira frontal aos processos de educacdo que tradicionalmente ser-
viram para a formagdo de uma ndo cidadania, num contexto de su-
balternizacdo das classes, elegendo uns em detrimento de outrxs, es-
colhendo quem serviria e quem seria servido a mesa.

Para além de um formato dual e adestrador, ndo seria de forma
alguma “dirigir as massas”, mas conduzir e mediar o processo de
criar, recriar e problematizar conhecimentos. A dialogicidade se
faz presente de forma radical nesse tipo de relacdo. Em consonan-
cia com a perspectiva decolonial, a EP prevé a saida dos espacos
periféricos de uma epistemologia subalternizada rumo a uma epis-
temologia na qual a participacdo do outro se transporte desses espa-
cos periféricos para o centro dos processos educativos, porque co-
letivos e coletivizados. Ter lentes que aproximem sua luta a de ou-
tros e outras nos traz a percepcao de que ndo se esta sozinho e que
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o sujeito individual s6 o é porque tem no coletivo sua chave para a
existéncia. Sendo, desse modo, o devir: o vir-a-ser se constrdi antes
da luta, quando se descobre como colonizado. E essa descoberta s
se da na praxis cotidiana de pensamento-reflexdo-agdo. E é justa-
mente no “[...] reconhecimento do seu pouco saber de si que se
formara uma das razoes desta procura” (FREIRE, 2005, p. 29).

A Modernidade nasce realmente em 1492: essa é a nossa
tese. Sua real supera¢do (como subsuntion e ndo meramente
como Aufhebung hegeliana) é a subsun¢do de seu carater
emancipador racional europeu transcendido como projeto
mundial de libertacdo de sua Alteridade negada: a Trans-
Modernidade (como novo projeto de libertagdo politico, eco-
némico, ecolégico, erdtico, pedagbgico, religioso, etecete-
ra). (DUSSEL, 2000, p. 50-51)

Na esteira do processo de colonialidade, portanto, trata-se de
um projeto epistémico bem alinhavado e articulado em vérias tei-
as, que sobrevive bem até os nossos dias, e se torna cada vez mais
imperceptivel do ponto de vista tangivel, mas que cumpre seu pa-
pel perversamente velado. Eram assim o espanhol e o portugués
na América dos séculos XVI ao XX, passando a Franca do inicio
até meados desse mesmo século e deslocando o bastdo para os
“cuidados” dos EUA para continuar o legado epistémico colonial
em nossas terras, chegando ao que temos hoje.

Pensamos, assim, que, apesar de ndo vivermos mais num regi-
me colonial formalmente — o que ndo quer dizer que nao se viva e
conviva com ele em sua forma ideoldgica, por meio de imposicoes
e embargos politicos, econdmicos e judicidrios —, a colonialidade
esta plenamente vivificada quando ela sobrevive nessas formas
sutis de arranjo e rearranjo na sociedade, fabricando e moldando
seres, por meio de uma falsa cidadania, com uma falsa inclusao.
E, ainda, quando o que se chama aqui de colonizador comeca por
meio de seus privilégios a invisibilizar e destruir a imagem e o ima-
ginario do outro, bem como seus sonhos e esperanca, afirmando,
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dessa forma, hegemonicamente sua visdo de mundo e o que con-
sidera como passivel de se tornar legitimo, prestigioso e abran-
gente. Assim, temos a escrita, a forma como se fala, os gestos, a
“etiqueta”, o “certo” e o “errado”, o CEP, a cor, a sexualidade e,
por fim, a estética para dar a tonalidade final a esses exemplos vi-
vos de uma colonialidade cotidiana de “sucesso”.

No interior dessa via, a quebra da relacdo entre colonialidade e
epistemologia se da quando se redefinem conhecimentos, saberes
e experiéncias, bem como se reorienta e reordena a geopolitica do
conhecimento; essa que operou — e ainda assim o faz — nos mais
altos graus de pretensas universais, que se di na geopolitica da
lingua, por exemplo, em que h4 apenas uma norma para se falar e
escrever e todas as outras estdo a margem, sendo consideradas in-
feriores e, portanto, subalternizadas. A quebra dessa relagao seria,
assim, uma “[...] maquina para descolonizacdo intelectual e, por-
tanto, para a descolonizacdo politica e econdmica” (MIGNOLO,
2013, p. 76). Seria ainda um exercicio de de/descolonizacao inte-
lectual redefinindo e ressignificando nossos horizontes, nossa cul-
tura, nossa lingua, nosso campo politico como sujeitos intelectu-
ais-historicos que somos. Um dos principais objetivos de Mignolo
é, portanto, a substituicdo da “[...] geo- e da politica de Estado de
conhecimento de seu fundamento na histéria imperial do Ociden-
te dos ultimos cinco séculos, pela geopolitica e a politica de Esta-
do de pessoas, linguas, religides, conceitos politicos e econdmi-
cos, subjetividades, etc., que foram racializadas (ou seja, sua
6bvia humanidade foi negada)” (MIGNOLO, 2008, p. 290).

E decolonizar as teorias, as pedagogias, as epistemes, e desmas-
cara-las como racistas, sexistas, exploratérias. E a Educacdo Popu-
lar tem muito que contribuir nesse cenario. Acreditamos que ela
precisa estar presente ndo s6 nos espacos nao formais de educacao,
mas, em grande medida, nos territérios formais, onde o projeto his-
térico de uma educacao tecnicista se perpetua com afinco em suas
praticas e teorias, sobretudo por meio do curriculo.
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Diante das reflexoes, fica evidente que a EP e a decolonialidade
estdo muito préximas e atuam em bases comuns ao fazerem enfren-
tamentos e oferecerem resisténcia com conhecimentos dissidentes
aos ja consolidados, denunciando em seu bojo a exploracdo do ca-
pital, e ainda anunciando paradigmas, palavras e valores outros,
como empatia, alteridade, autogestdo, participacao e coletividade,
provocando, dessa forma, a emersao de conhecimentos produzidos
nas bases dos movimentos de povos e grupos subalternizados.

Dentro dessa esfera, é por meio da decolonizacdo que se parte
para o que chamo aqui de “pelejas pedagbgicas” em prol de afir-
magcdo de existéncia, cultura e identidade, na busca e na luta por
direitos junto a movimentos sociais, povos tradicionais e origina-
rios, LGBTQIs, negrxs, mulheres, periféricxs e faveladxs. E as-
sim que, como Walsh (2012), pensar a decolonialidade é pensar as
lutas contra a colonialidade e, a partir delas, questiona-la e pro-
mover a reconstrucdo radical de toda a integralidade humana de
nos, povos latinos e irmds e irmdos de Africa. Seria, assim, o
“[...] pensamento critico de fronteira” que nos colocam Gloria
Anzaldia e Cherrie Moraga (1981) para problematizarmos, ques-
tionarmos, perguntamos 0s porqués, esses que nos sao tao nega-
dos nos processos pedagogicos formais de educagdo, por exem-
plo. Nesse viés, a escola estaria em consonancia o tempo todo
com outras instancias da sociedade, para além de seus muros e de
seus enclaves fortificados: fisicos e pedagogicos.

Cuando vives en la frontera

la gente camina a través tuyo, el viento roba tu voz,
[...] debes vivir sin fronteras, ser un cruce de camino.
(Vivir en La Frontera — Gloria Alzandda — 1987)°

Conforme defende Mota Neto (2015, p. 3), por exemplo, as
“[...] obras de Paulo Freire e Orlando Fals Borda sdo um antece-
dente ao debate da decolonialidade na América Latina e que a

5  Tradugdo minha: “Quando vocé mora na fronteira, as pessoas andam
através de vocé, o vento rouba sua voz [...] vocé deve viver sem frontei -
ras sendo uma encruzilhada”.
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constituicdo de uma pedagogia decolonial em nosso continente se
fortalece com as contribui¢des pedagogicas, politicas, epistemol6-
gicas e socioldgicas que estes autores forneceram para a educagao
popular”. Ao lado de Paulo Freire, no Brasil, Lélia Gonzalez, com
seu conceito de Amefricanidade, e Guerreiro Ramos, falando sobre
a Patologia Social do “Branco” Brasileiro, ja tratam dessa tematica
também. Entre todos esses, que antecederam aos estudos formais
da decolonialidade, ha estreitas ligacdes, quando, ao nos debrugar-
mos sobre seus escritos, encontramos insatisfacOes e anseios em
comum, salientando demandas concretas, num proprio didlogo de
saberes (Fals Borda) de Améfrica Ladina (Lélia Gonzalez); numa
completa sintese cultural (Freire), num contexto endogenético de
recuperacao coletiva da histéria (Fals Borda), denunciando as his-
toricas e contemporaneas espoliagoes (Guerreiro Ramos) que sofre-
ram os povos de América e afrodiasporicos, cada qual em seu es-
paco-tempo-local, com suas demandas, questdes e peculiaridades.

Temos ainda, nesse contexto, Frantz Fanon (1979) e Aimé Cé-
saire (2000), que, embora nao tivessem mencionado o termo deco-
lonial, de/descolonizacdo ou algo parecido, ou colocado a América
Latina como centro de seus estudos, as obras de ambos os autores
estdo permeadas e intimamente imbricadas com as bases do pensa-
mento critico decolonial, conforme nos coloca Ochy Curiel:

Estos dos autores concibieron la descolonizaciéon no solo
como una no dependencia entre metrépolis y colonias o en-
tre paises del norte y paises del sur, sino como un desmonta-
je de las relaciones de poder y de concepciones del conoci-
miento que fomentan la reproduccién de jerarquias raciales,
geopoliticas y de imaginarios que fueron creadas en el mun-
do moderno/colonial®. (2012, p. 4)

6 Tradugdo minha: “[...] esses dois autores conceberam a descolonizacao
ndo s6 como uma ndo dependéncia entre metrdpoles e col6nias ou entre
paises do Norte e paises do Sul, sendo como um desmonte das relagdes
de poder e de concepgdes do conhecimento que fomentam a reprodugéo
de hierarquias raciais, geopoliticas e de imagindrios que foram criadas no
mundo moderno/colonial”.
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A decolonialidade, em conjunto com as experiéncias pedago-
gicas de Educacdo Popular, estaria, assim, ressignificando as
formas de existir de povos silenciados em intiimeros aspectos de
sua condi¢do humana, restituindo sua condicdo de fala, portanto
sua oralidade e histéria, seus corpos e culturas, enfim, sua subje-
tividade que lhes foi retirada a forca. Diante disso, estaria di-
mensionando-os a novos horizontes e frentes, de forma a enfren-
tar a colonialidade e a contribuir para a construcdo e a amplia-
¢ao de veias abertas de emancipacgao.

24



Falando um pouco mais das pedagogias decoloniais,
insurgentes, outras e resistentes pelas terras de Abya lala

As chamadas “missoes civilizatérias” tiveram o objetivo de ex-
pandir o capitalismo mundial, que, eurocentrado, abriu verdadeiras
feridas na América Latina e Africa, banquetes preferidos dessas in-
cursoes. Assim, a colonialidade e a modernidade, como vimos,
marcam definitivamente nosso territério com suas imposicdes e pa-
droes de dominagao, dando surgimento a pilares de colonialidade e
colonialismo, frente as pseudonecessidades do capital. No entanto,
os povos que foram tomados pelas sangrentas invasdes ndo ficaram
passivos. Como um exemplo de enfrentamento, é na educacdo que
a América Latina se torna insurgente ao dar origens a inimeras
acdes de resisténcia, dentre elas suas pedagogias desafiadoras. Ao
se oporem as tentativas de apagamento de sua histéria é que se le-
vantam sujeitos em luta contra tais investidas por meio de pedago-
gias clandestinas, fazendo prevalecer, sobretudo, sua lingua e suas
demais praticas de cultura, como forma de RE-existir.

Dito de outra forma, assim é a verdadeira face do capitalis-
mo: na “busca pelo ouro”, que entra em nossas terras e que vai
dar as cartas na constituicdo de processos de colonialidade
euro/etnocéntricos como pilares de hegemonia e poder. No en-
tanto, ao contrario do pacifismo e da morosidade que se atribui
endemicamente aos povos colonizados, a resisténcia, se nao
aconteceu em forma de guerras e guerrilhas locais, deu-se sob a
forma de uma epistemologia contra-hegemdnica que traz em seu
bojo uma metodologia revolucionaria, insurgente.

Para Catherine Walsh (2013), o elo e o rejunte da perspectiva
decolonial com a perspectiva pedagogica se formam pelas insur-
géncias subversoras e utopias rebeldes que fazem o enfrentamento
a praticas nocivas de educagdo, provocando fissuras nessa ordem
moderno/colonial. Seriam, assim, pedagogias do transgredir,
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do desobedecer, como pensam muitos estudiosos dos temas deco-
loniais, mas, sobretudo, buscando hoje novas-velhas miradas
epistemolodgicas que nos remetam a descolonizacdo das mentes
que estdo enraizadas em toda uma estrutura muito bem fundamen-
tada de sociedade, que se valem da cultura, das relacdes de explo-
racdo no trabalho, do machismo, do racismo, do preconceito regi-
onal e linguistico, ancoradas, portanto, nas esferas do ser, do sa-
ber, do poder (QUIJANO, 2005). “Entonces el sujeto del tercer
mundo tiene las fuentes de todo el pensamiento europeo, pero
también descubre que ellas se encuentran en otros lugares. La tra-
vesia del conocimiento es muy rica en virtud de que no esta limi-
tada a los patrones europeos” (MALDONADO-TORRES, 2014).

Lutar contra a matriz colonial e seu padrdao normativo que su-
bracializa e desumaniza ndo faz da decolonialidade uma teoria
tdo somente, e sim uma bandeira de luta, movimento e acdo: “Es
un proceso accional para pedagégicamente andar” (WALSH,
2013, p. 67). Como projeto, é construir formas de educacdo que
possibilitem pensar, fazer, ser, sentir, existir, estar, olhar, escutar,
provar, experienciar outras formas distintas das que estamos
acostumados e que fomos treinados para seguir como padrdo
unico de racionalidade e epistemologia.

Alfonso Torres Carrillo (2006) nos propde uma investigacao
desde as margens para desvelarmos o que de mais profundo ha
nesses espacos cuja subalternidade, pautada pela colonialidade,
ndo impediu a insurgéncia. Além disso, “[...] a localizagdo e a ex-
plicitacdo desses principios podem ajudar a identificar os meca-
nismos que operam de maneira opaca e implicita na distin¢do so-
cial entre classes e grupos distintos” (SOUZA, 2004, p. 83), assim
como “ajudar a identificar os ‘operadores simbdlicos’ que permi-
tem a cada individuo na vida cotidiana classificar os outros como
mais ou menos dignos de seu apreco ou desprezo” (idem). Ndo se
trata de receitas prontas, finas e acabadas, que vém de contextos
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estranhos e exdgenos, mas como proposta emancipadora de uma
contrapedagogia que trata de “[...] articular o campo epistemolo6gi-
co com o ideoldgico para enfrentar o pensamento tinico neoliberal de
que ‘nao ha alternativas’ [...]” (ADAMS; STRECK, 2010, p. 122).

s

Abya Yala (cujo significado é “terra de plena maturidade” ou
“terra de sangue vital”): era esse o nome ao qual os indigenas
Kuna, do Panama e da Colombia referiam-se ao falar do continen-
te americano antes da invasdao espanhola. Era esse o verdadeiro
nome dessas terras. A contrapedagogia, a que me proponho neste
estudo é a pedagogia de Abya Yala, que foi silenciada e rechagada
pelos ndo nativos. Um conjunto de saberes originarios daqueles
que tiveram seus discursos e suas técnicas usurpadas, arrancadas
e transplantadas para outras terras como pedagogias proprias. Um
bom exemplo disso sdo as técnicas de manejo da terra, agricultura
e mineracdo milenares que muitas nacdes de Africa’ possuiam, e
também os Astecas e os Incas, que detinham um alto grau de so-
fisticacdo em seu sistema tecnolégico e possuiam um sistema
educativo que lhes era préprio. Muitas dessas praticas e inventos
foram tomadas pelos brancos como atividades originalmente suas,
levadas, entdo, a Europa e 14 inseridas nos grandes centros de es-
tudo e pesquisa de universidades, que tomaram suas patentes.

E nessa sociologia das auséncias (SANTOS, 2007) que aqui
me atenho, a fim de desvelar uma pedagogia do encobrimento do
outro (DUSSEL, 1973), ao que chamo de contrapedagogia, sendo
tudo aquilo que vem ao encontro daquelx que foi silenciadx, des-
qualificadx e ridicularizadx por ndo estar de acordo com os para-
metros previstos pelos canones europeus universalizados. Para co-
mecar, essa contrapedagogia s6 acontece quando sdo desveladas as
epistemes encobertas/silenciadas e/ou usurpadas dessas terras, sa-
beres origindrios e milenares que hoje levam o nome de seus

7  Sobre o assunto, ver mais em: https://www.geledes.org.br/africa-lugar-das-
primeiras-descobertas-invencoes-e-instituicoes-humanas/.
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“descobridores” em seu historico de criacdo (as muitas engenhari-
as plenamente exercidas em Africa desde muito antes das inva-
sOes estdo ai para atestar essa usurpagao também). Nesse sentido,
comungamos das palavras de Streck (2006, p. 278) quando diz
que: “Interessa-nos este segundo lado da histdria, na esperanca de
resgatar alguns elos perdidos que ajudem na reconstrucao de nos-
sa memoria pedagdgica. O pressuposto é de que, junto com o si-
lenciamento das culturas, foram silenciadas as suas pedagogias,
que continuaram sobrevivendo na clandestinidade”.

Essas contrapedagogias acontecem ha tempos. Muito articula-
das e criativas, as formas de resisténcia se dao historicamente por
meio de ritos, de cédigos implicitos, de um sincretismo sé “para
inglés ver”®. Uma vez que eram reprovadas suas praticas culturais
e religiosas pelos brancos e sumariamente proibidas, como as
dancas e o candomblé, as populacdes escravizadas se valiam de
estratégias para a sobrevivéncia desses costumes, de sua religiosi-
dade, utilizando o sincretismo como forma de sobrevivéncia e en-
frentamento. O Jongo e o Caxambu, no Brasil, e o Candombe, no
Uruguai, por exemplo, sdo manifestacGes que tém seu enraiza-
mento na resisténcia, nesses cddigos e maneira de comunicagao
para a sobrevivéncia de si e de suas praticas, “[...] que se resguar-
dam em antigos codigos para manter sua condicdo humana frente
a um poder arrasador” (ARGUMEDO, 2004, p. 146). O verso de
Jongo “Com tanto pau no mato, embatiba é coroné!”® trata exata-
mente disso que estamos pontuando, quando do descontenta-
mento pela entrada de um coronel que ndo fazia jus ao titulo,

8  Ditado popular que quer dizer: apenas aparentemente, que de nada vale.
Remete ao tempo da escraviddo, quando o Brasil ndo queria ceder as pres-
sOes da Inglaterra quanto a exting¢do do trafico de escravos e apenas fingi-
am que faziam, “para inglés ver”.

9 O verso de jongo fala sobre a “eleicdo” de um coronel que era fraco e ineficiente
como a arvore de embatiba. Os escravos se utilizavam da oralidade, por meio das
cantigas e das metéforas, para se comunicarem entre si e ndo se fazerem entender
pelos brancos. Uma maneira de comunicacao e também de sobrevivéncia.
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pois era considerado fraco e mole como a arvore de embatiba. O
acontecido era informado aos outros escravos por meio dessa
forma de comunicagdo, que, disfarcada na cantiga, ainda trazia
consigo o deboche, a ironia, o escarnio em sua forma e opinido.
Vemos, com isso, que

[...] a histéria autentica uma palavra, ou seja, dos vencedo-
res e/ou dos vencidos. Esta “palavra autorizada” se encontra
hegemonicamente em poder das classes que dominam as re-
lagdes em sociedade e se expressa nas estruturas. Quem esta
despossuido da palavra autorizada ou quem a possui precari-
amente, no entanto, tem a possibilidade de resistir e de se in-
surgir" (MORETTI; STRECK, 2013, p. 36).

Fugir dessa que aqui chamamos usurpagdo colonial, que até
hoje insiste em nos atingir nos mais diversos campos e espacos,
ndo é apenas mais uma bandeira de luta contra esses constantes
ataques de apoderamento, apropriacao e consequente encobrimen-
to de povos e praticas. Mas é, sobretudo, uma forma de ampliar o
olhar para estas novas roupagens coloniais, partindo para a cons-
trucao de pilares ainda mais sélidos de uma contrapedagogia de
resisténcia e de transformagdo social, que tenha suas fundagoes
pedagdgicas, sociais, culturais, econdmicas, politicas e organizati-
vas muito bem definidas, visando a preservacdo de praticas consi-
deradas sagradas e/ou mesmo proprias e originarias de cada gru-
po/povo em Abya Yala. E dessa forma que a

Insurgéncia pode nos oferecer uma base no caminho da
luta e nas suas diversas dimensdes, sobretudo da formacao
educativa dos sujeitos envolvidos em experiéncias que,
conforme Santos (2006), integram as resisténcias e lutas
por uma globalizacdo contra-hegemonica, articuladas com
redes de solidariedade transnacional. (MORETTI;
ADAMS, 2011, p. 453, grifo nosso)
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E através desse elo transnacional, por vezes invisivel, que se
dé a instrumentalizacdo dos afetos entre os individuos e grupos e
que se promovem ac¢des a luz da conscientizagdo e, portanto, da
contra-hegemonia, porque se humaniza de forma fecunda as rela-
cBes nestes espacos. E, ainda, utilizando os saberes comunitérios
como fonte de inesgotaveis descobertas e pontos de partida para
tantas outras, revolucionando, assim, a prépria realidade e a de
seus pares para além dos seus espacos geograficos de atuacdo.
Isso, contudo, procurando preservar e manter o protagonismo e a
autonomia de suas praticas, enquanto grupo.

“Analisar e refletir sobre a pedagogia da insurgéncia e seus ten-
sionamentos com a colonialidade do conhecimento e do poder re-
querera um encharcar-se, sobretudo, da histéria colonial e contem-
poranea da América Latina e dos seus modelos educativos” (MO-
RETTI; ADAMS, 2011, p. 451). A pedagogia da insurgéncia ou a
contrapedagogia entendida e defendida em nossos termos seria res-
gatar as falas, a oralidade, as histdrias e os causos (o folclore) que a
ancestralidade nos deixou. Isso porque, como dizia Gramsci (2006,
p. 90): “[...] o folclore ndo deve ser concebido como algo ridiculo,
como algo estranho que causa risadas, como algo pitoresco; deve
ser concebido como algo relevante e deve ser considerado com se-
riedade. Assim a aprendizagem sera mais eficiente e mais formado-
ra sobre a cultura das grandes massas populares”.

O insurgir-se aqui também seria uma pedagogia de discordar e nao
ser “abissalizado™'® por isso, mas ter o direito de fala, voz e vez onde
for e ndo ser desqualificado em suas acOes contra-hegemonicas de

10  Abissal (assim como pds-abissal) é um conceito desenvolvido por Boaven-
tura de Souza Santos (2007), que quer dizer a frequente desqualificagdo de
saberes considerados menores e seu consequente apagamento. O pensa-
mento abissal atinge, pela invisibilidade, aquilo que é considerado outro. A
saber: “No campo do conhecimento, do pensamento abissal que consiste na
concessdo a ciéncia moderna do monopélio da distingdo universal entre o
verdadeiro e o falso, em detrimento de dois conhecimentos alternativos: a
filosofia e a teologia. O carater exclusivo deste monopdlio esta no cerne da
disputa epistemol6gica moderna entre as formas cientificas e ndo cientifi-
cas de verdade” (SANTOS, 2007, p. 3).
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enfrentamento a uma ideologia dominante. Seria ainda somar a
insurgéncia as forcas coletivas, positivas e propulsoras em prol de
mudangas, onde o “lugar de fala” esteja garantido e legitimado.
Nao por benesse ou concessdo, mas por direito a exercer uma
contrapedagogia. Assim, é pelo protagonismo e pela autonomia
tdo cara a muitos sujeitos e coletivos populares em luta que

As resisténcias sdo consideradas como manhas necessarias e
a insurgéncia, para além de uma forma de luta, possibilita o
dizer a sua palavra nos processos pedag6gicos em curso.
Paulo Freire, José Carlos Mariategui, os zapatistas, entre ou-
tros latino-americanos, sao referéncias nesta articulacao que
relaciona projeto educativo com projeto de sociedade. (MO-
RETTI; ADAMS, 2011, p. 448)

E preciso pluralizar o nosso olhar. Afirmar a educacio como um
processo de resisténcia, enfrentamento e, por fim, um projeto omni-
lateral de ser e estar no mundo seria um indicativo necessario para
esse tipo de proposta. Simon Rodriguez comentado por MORETTI;
STRECK, 2013, p. 36), por exemplo, pensava a Educacao Popular
como um “[...] sistema de socializagdo para o desenvolvimento das
capacidades de agdes coordenadas no plano social, com vistas ao
exercicio do poder, tendo o didlogo como ferramenta”. Dai a neces-
sidade de se ampliar o nivel de compreensao critica, bem como sua
capacidade de indignacdo, entendendo que situagées-limite s6 sao
modificadas e transformadas com agdes-limite, capazes de enfren-
tamentos lucidos, concretos e basais.

A violéncia colonial seguiu em desumanizar homens e mulhe-
res ao fazé-Ixs negar suas origens, envergonhar-se de seu passado
(FANON, 1979), e, combinada ao “[...] expansionismo
moderno/colonial com as diversas formas de dominacdo impos
uma cultura do siléncio, reforgada pela verticalidade, o monélogo
e uma metodologia universalizante” (MORETTT; STRECK, 2013,
p. 45). Reconhecer que a histoéria é possibilidade e a educacao,
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um ato politico, que deve ser concebido como um processo de
formacdo continua na problematizacdo cotidiana, tendo ainda no
trabalho a base libertaria do ser humano, é favorecer a luta por
essa formacdo omnilateral do ser humano. E ainda na perspectiva
Ubuntu — que, para além de palavra, é uma ética e ideologia afri-
cana e quer dizer: eu sou, porque nds somos — a formacao de um
elo organico, subversivo e extremamente paritario com o grupo:
“eu sou, porque nos somos”, de forma a enfrentar junto e em
conjunto as diversas facetas do colonialismo intelectual que se
apresentam, construindo suas epistemes, seus paradigmas pro-
prios, escrevendo e falando por si.

Construir elos fecundos e férteis por meio de pedagogias eman-
cipadoras atentando para a memdria como contraponto ao esqueci-
mento, que também, a nosso ver, é politico, é lembrar o passado e
conhecé-lo com profundidade, para entender e agir no presente,
buscando saidas outras para o futuro. E isso tem a ver como “[...]
los sujetos se posicionan, qué actitud toman, la actitud es el angulo
de aproximacion y de apertura a un fenémeno o a un problema en
particular, esto muchas veces determina qué es lo que se tomara
como evidencia ante un problema, qué tipo de problemas se van a
reconocer como significativos y que otros no”" (MALDONADO-
TORRES, 2014). E, afinal, quem escolhe e quem decide o que é ou
ndo é especial, sagrado, profano, secreto, emergencial, relevante
etc. para cada povo/grupo, sendo seu proprio povo/grupo?

Assim, é dever nosso desafiar essas questdes de ordem colonial
e tomar para nés a posicao de que “[...] nosso problema é também
o de desnudar as suposicoes igualmente presuncosas daqueles que
pensam saber o que sdo os fatos e as solucdes, e que querem

11 Tradugdo minha: “[...] os sujeitos se posicionam, que atitude tomam, a ati-
tude é o dngulo de aproximac&o e de abertura a um fen6meno ou a um pro-
blema em particular. Isso, muitas vezes, determina o que se tomard como
evidéncia diante de um problema, que tipo de problemas vao se reconhecer
como significativos e que outros ndo vao”.
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impo-las as pessoas” (HOBSBAWM, 1998, p. 230). A educacdo,
na perspectiva de uma luta anti-imperialista e antieurocéntrica, sur-
ge como um recurso que pode dar as bases para este enfrentamento
e desafio. E historicizando a educacdo que conseguimos pensa-la
para além da conformidade de contetdos, é historicizando-a que
somos capazes de sentir as “correntes que nos prendem”'?, porque
estamos em movimento, em acao, pois temos sido testemunhas de
que “[...] as insurgéncias pedagogicas, muitas vezes geradas no si-
lenciamento, sdo capazes de reformular a pedagogia de forma glo-
bal, nos marcos das lutas historicas onde ser latino-americano é ser
estrangeiro em sua propria terra, porque o espelho em que se vé é
um espelho eurocéntrico” (MORETTI; STRECK, 2013, p. 36).

Partimos da premissa de que a educacdo da América Latina, da
Africa e do Caribe est4 historicamente ancorada em bases coloni-
ais, seja do colonialismo, seja da colonialidade, intrinsicamente
correlacionados a modernidade. E assim que muitas vezes, e mes-
mo de forma desprevenida, nossa subserviéncia epistémica, como
heranca, remete-nos a estar sempre valorizando e canonizando o
que vem de fora. Ndo a toa, reproduzimos fielmente a estrutura-
cdo e a reestruturacao produtiva do capital em nossas relacdes nos
espacos de militancia, pessoais, profissionais, amorosos, mesmo
fazendo parte dos que lutam pela contra-hegemonia. O que quero
dizer com isso é que, se ndo formos vigilantes o bastante para o
exercicio diario de autocritica, facilmente, como dizia Freire
(1987), iremos nos tornar opressores quando tivermos oportunida-
de. No entanto, e felizmente, vemos fortes indicios de resisténcia
entre nos, por meio dessa Solidariedade Transnacional da qual
tratam Moretti e Adams (2011) que cada vez mais se constitui e se
consolida entre nés, povos latinos, caribenhos e de Africa. E isso o
que nos faz crescer e avangar. Com agoes desenvolvidas no ambito
da humildade cientifica (SOUZA, 2017) (e ndo da subserviéncia)

12 Frase de autoria da filésofa, tedrica e revolucionaria marxista polaco-alema
Rosa Luxemburgo (1871-1919), que completa: “Quem ndo se movimenta,
ndo sente as correntes que o prendem”.
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da autonomia e da clandestinidade, por vezes, atuando nas bre-
chas, mas insurgentes e contra-hegemonicas em sua base, procu-
rando como principal acdo destruir os cdnones da colonialidade,
se vdo construindo pensamentos pedagogicos que versam pela
emancipacgdo e valorizacdo de fato de quem somos e ndo daquilo
que queriam que nés féssemos. Seguimos, portanto, Insurgentes.

A pedagogia que nos foi proposta historicamente estd ancorada
num conceito de “cidadania subalterna”, impondo praticas educati-
vas que tém na Europa seu lugar de ancora. Deixando para a Ralé
(no caso, nos) o legado de subserviéncia e a compilagdo das prati-
cas de dominio, esse modelo “de fora” tratou de colocar em nés a
sensacdo de que um dia poderiamos chegar, mas que, num primei-
ro ousar, o “aqui ndo é o seu lugar” ou o “coloque-se no seu lu-
gar” estaria estampado e bem ajustado sempre como distintivo em
nossas trajetdrias. E isso ndo vem de agora; permanece desde muito
tempo lado a lado as tentativas de interdicdo e desqualificacdo: “[...]
junto com o silenciamento das culturas foram silenciadas suas peda-
gogias que continuaram sobrevivendo na clandestinidade”
(STRECK, 2005, p. 58). E é por vezes nessa clandestinidade no inte-
rior dos movimentos e grupos que nos descobrimos e nos legitima-
mos enquanto seres individuais e, a0 mesmo tempo, coletivos.

Por meio da formulacdo de uma contrapedagogia por essas ter-
ras, o elo que perpassa todas essas experiéncias de acOes de ou-
tras pedagogias seriam suas propostas, praticas e posicdo politica
que iam de encontro de forma veemente a visdo de mundo domi-
nante. E nesse cenario que se engendram muitas formas outras de
educacdo, com distintas concepgdes e ramificacdes de popular.
“Dentro da diversidade de processos realizados, nos diferentes pa-
ises, é possivel encontrarmos elos que os unem como povos, com
uma memoria comum e com possibilidades de construir outra his-
téria” (MORETTI; STRECK, 2013). Nesse panorama em que
“pedagogias outras” se unem, Dussel (2015, p. 274), em 1976,
qualificou e exemplificou o conceito de Filosofia da Libertagdo:

34



“Filosofia da libertacdo, popular, feminista, da juventude, dos
oprimidos, dos condenados da terra...”. Hoje, essas terminacdes,
num elo fecundo, cabem perfeitamente nos termos da Educacdo
Popular, como a concebemos: Educagdo Popular da Libertagdo,
Educacao Popular do Popular, Educacdo Popular Feminista, Edu-
cacdo Popular da Juventude, Educacao Popular dos Oprimidos,
Educacao Popular Rural, Educacdo Popular Racial, Educacao Po-
pular LGBTQIA+, Educacao Popular dos Povos Tradicionais, en-
fim, Educacdo Popular dos Condenados da Terra.

Compreende-se que a América Latina e a Europa sao unidades
de conflituosidade, e que as experiéncias, os métodos e as pe-
dagogias de insurgéncias, ao valorizarem o outro conhecimento
ante a colonialidade do norte, tornam-se fundantes na reinven-
¢do da emancipacdo social [...]. Trata-se de experiéncias do sul
que tém possibilitado colocar a insurgéncia e a (des)coloniali-
dade como categorias pertinentes na compreensao de processos
educativos. (MORETTI; ADAMS, 2011, p. 447, 451)

A constituicdo de uma pedagogia decolonial em Abya Yala, em
que a Educacdo Popular é causa e efeito, ao contrario do que suge-
rem seus criticos, ndo é um “tapa-buraco”. Nao foi ou é construida
a esmo, sem objetivos e definicGes, ou mesmo uma educacdo pobre
para os pobres. Ao contrario, suas definicGes sdo perfeitamente
6bvias e demarcadas, bem como suas estratégias criticas de resis-
téncia, ricas em método, finalidade e, sobretudo, perspectiva. Con-
tudo, nao se trata de colocar aqui rivalidades e estabelecer hierar-
quias da EP frente a outras formas de educacao, tampouco rivalizar
as pedagogias que nesses territorios se criaram, com as pedagogias
do norte, mas tdo somente situar as nossas pedagogias no tempo,
no espaco, conferindo-lhes status cientifico também. Trata-las em
pé de igualdade, pontuando, portanto, suas diferencas com outras
pedagogias, é o que faz sentido para nos.

O verdadeiro habitat da Educacao Popular sdo as margens, por-
que ela nasce das margens (EGGERT, 2003), nasce onde o Estado
ndo atua, aonde ndo chegam recursos minimos, onde populacées
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com riquissimas sabedorias outras, de cientificidade, por exemplo,
sdo desconsideradas, mas vistas tio somente como massa amorfa,
‘sem pele, sem alma’ passiveis de serem exploradas em sua mais
intima esséncia. Sdo nessas subjetivagoes que a EP se debruga,
afastando-se das institucionalidades, dos processos que burocrati-
zam o humano, mas que estao mergulhadas em contextos historicos
de luta social e cultural. E a proposta de uma educacio que nio é
neutra, tampouco ahistérica, mas centrada no conhecimento do su-
jeito, pois “[...] se parte de que todos los humanos tienen un saber
derivado del mundo que habitan y las practicas que desarrollan en
lo cotidiano de sus vidas”'* (MEJIA, 2013, p. 373). Emancipado e
autdbnomo, ao mesmo tempo individual e coletivo, este sujeito pro-
duz transformagdo para si e para seus pares.

Como resultado de um belo exemplo de luta e resisténcia,
Walsh nos informa que a Constituicdo do Equador, que ndo ultra-
passa uma década de existéncia, vai na contramdo de todas as es-
feras pautadas pelo prisma do capital, quando

[...] faz mudanca de légica e razdo importante ndo s6 em
dar um lugar central a ciéncia e conhecimento, sendo tam-
bém em reconhecer que a ciéncia e o conhecimento nao sao
singulares e tinicos. Ao falar de conhecimentos cientificos e
tecnologicos e sua heranca de conhecimentos ancestrais —
fazendo com que os ancestrais também sejam entendidos
como tecnoldgicos e cientificos"* (2012, p. 10).

13 Tradugdo minha: “Parte-se de que todos os humanos tém um saber deri-
vado do mundo em que habitam e das praticas que se desenvolvem no
cotidiano de suas vidas”.

14 Apesar de, em textos mais recentes, Walsh ter rompido de vez com o Estado,
quando ela deixa de “[...] crer na possibilidade da radical refundagéo e trans-
formacdo estatal” (2017, p. 30), informando, inclusive, que a palavra deve ter
seu “E” escrito com letra mintiscula, dada a sua ndo representatividade para a
maioria dos povos, ainda acreditamos que podemos ter algumas conquistas
importantes e consideraveis se ndo deixarmos de lutar também pelas vias bu-
rocraticas e institucionais, para chegarmos um dia a ndo precisar mais dEle.

36



E, assim, a colonialidade do saber sendo enfrentada no ambito
juridico e estatal, no ambito das instituig¢Ges.

Entende-se aqui que o sumak kawsay' ou bem viver/vida ple-
na, pode — e mesmo tem de — ser de responsabilidade do Estado
sim, rompendo com o postulado cartesiano e capitalista, portanto
dual e maniqueista de apenas um modelo de viver. Agindo no am-
bito epistémico também esse bem viver, essa outra forma de vida

[...] permite construir pressupostos epistemoldgicos abertos
ndo fechados que ndo pdem limites ao conhecimento e a ra-
z3o sendo que envolvem a totalidade de atitudes e sentidos.
Abre e desafia assim a epistemologia moderna — a que nos
faz pensar que se chega ao mundo desde o conhecimento —
acalentando outra légica epistemoldgica, a que rege e tem
sentido para a grande maioria (idem).

E esse “novo viver” nao se consegue sem luta, sem disputa,
pois ndo é doado, mas conquistado.

Assim é a Educacdo Popular que, nascida nestas terras, o sul do
globo, se coloca para a humanidade (MEJIA, 2013). Sdo matrizes
pedagogicas de resisténcia que se apresentam no enfrentamento di-
reto e indireto a outras formas de geracao de conhecimento que tém
servido a dar sustentagdo ao papel hegemonico de sociedade, forta-
lecendo a matriz colonial. Ndo interessa a EP a busca por certezas,
que, finitas, ndo abrem margem para possibilidades. E que o conhe-
cimento nao deve estar atrelado a essas buscas, mas a premissa in-
cessante de duvidar, de desafiar e de assim se insurgir por meio de
um processo fundamental de “libertacdo da soberba da colonialida-
de”, abrindo margem, para tanto, ao surgimento do que chamamos
aqui por humildade epistémica, que, sem certezas absolutas, nao
produz, mas constréi conhecimento, da mesma forma que estd
sempre a perguntar e sempre aberta e disposta a aprender.

15 Sumak kawsay — é uma expressdo da lingua Quichua/Aymaré, povos tradi-
cionais dos Andes, que quer dizer: “bem viver”, plenitude de vida. Sumak:
plenitude, kawsay: viver.
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Entendemos que esses processos historicos de construcao de
cidadania precisam ser mais investigados, analisados, anunciados
e denunciados por um maior nimero de pesquisadoras e pesquisa-
dores embebidos de praticas e de paixdo, assim como de afeto,
militancia, rigor e métodos. Sdo processos multifacetados, que
precisam de visibilidade e critizacdo um a um, pois nao sdo mo-
noliticos, mas constituem-se num emaranhado de particularida-
des, de pautas, demandas e acgoes. E descobrir, sobretudo, que
existe vida para além dos campos formais e institucionalizados da
sociedade, vidas que se inventam e reinventam e que de forma
mambembe sobrevivem, que se constroem e reconstroem no coti-
diano pela escassez e falta de recursos a que sdo expostos. Cons-
tata-se, assim, que a cidadania é disputada veementemente e nao
algo concedido, mas é uma cidadania em ato, porque é agdao, em
permanente vir-agdo, que nao abre qualquer margem para passivi-
dade. Entendemos que ha vitimas, sim, de um processo histérico e
perverso de exclusdo e marginalizacdo, de invisibilizacdo e geno-
cidio, mas ndo sem lutas, disputas e conflitos em seu interior e
com o Estado, contra essa barbarie. Atesto eu mesma, como prova
disso, que vi/vejo e vivi/vivo esses processos de lutas.
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Anticoncluindo

O sistema econdmico e politico foi dominado no exercicio do
poder colonial e da acumulagdo gigantesca de riqueza, mas essas
culturas tém sido interpretadas como despreziveis, insignificantes,
sem importancia e intteis. Esse desprezo, no entanto, permitiu-lhes
sobreviver em siléncio, desdenhadas simultaneamente por suas pré-
prias elites modernizadas e ocidentalizadas. Essa alteridade negada,
sempre existente e latente, indica a existéncia de uma riqueza cultu-
ral insuspeita, que renasce lentamente como chamas de carvao en-
terrado no mar de cinzas centendrias do colonialismo. Essa exterio-
ridade cultural ndo é uma mera “identidade” substantiva ndo conta-
minada e eterna. Ela tem evoluido diante da propria Modernidade;
trata-se de uma “identidade” em processo de crescimento, mas
sempre como uma exterioridade. (DUSSEL, 2016, p. 62)

E o pensamento moderno que validou e continua a validar o
reconhecimento de nossos saberes. Ou seja, negar a autenticidade,
a originalidade de nossos processos de conhecimento e técnicas, é
e sempre foi uma ideologia, bem como conferir titulos de ascen-
sdao conforme o interesse (caso das manifestacdes culturais como
o samba, jongo, que vimos por aqui, e também o funk). Seria, as-
sim, um projeto historico ndo sé de desvalorizagao, como também
a subvalorizacdo de povos e grupos. Sdo bons exemplos disso:
quilombolas, indigenas, camponeses, ribeirinhos e demais povos
origindrios que ainda existem. Esses povos se utilizam de estraté-
gias de originalidade e criatividade e da insurgéncia e resistem,
sobrevivendo para “contar histéria”, porque foram dizimados por
intensos processos de genocidio de todas as formas que somente
podem ser conhecidas por nés através de (poucos) livros.

Sem duvida,
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[a] colonialidade é um dos elementos que constituem o pa-
drdao mundial do poder capitalista, que no contexto de con-
vergéncias de crises (econdmica, ambiental, de representa-
¢do politica) sustenta a imposicdo de um determinado tipo
de classificacdo social que opera nos planos materiais e sub-
jetivos. (MORETTI; STRECK, 2013, p. 35)

E nesse plano material e subjetivo que se encontram as peda-
gogias e as formas de conhecimento e de sobrevivéncia. Ligado a
isso, a colonialidade do ser pode ser entendida e estendida para o
que Fanon muitas décadas antes chamou de “ndo existéncia”, tal é
a desumanizacdo e a inferiorizacdo de corpos e saberes, de falas
que sdo ridicularizadas, infantilizadas e subalternizadas. Ha, em
conjunto com esse pacote, a negacdo de suas esferas misticas e
sagradas, por exemplo, que agem de forma legitima e prestigiada
no interior desses povos, mas que fora desses espacos e territérios
se deparam com a “[...] divisdo binaria natureza/sociedade, des-
cartando o magico-espiritual-social, a relacdo milenar entre mun-
dos biofisicos, humanos e espirituais — incluindo dos ancestrais,
espiritos, deuses, e orixas — a que da sustentacdo aos sistemas in-
tegrais de vida, conhecimento e a prépria humanidade” (WALSH,
2012, p. 8). Sdo misticas e rituais que explicam seus mitos de ori-
gem e que conduzem e ddo sentido a sequéncia da vida coletiva.

O pensamento de fronteira ndo é um pensamento fundamentalista
ou essencialista daqueles que estdo a margem ou na fronteira da mo-
dernidade. Justamente por estar na fronteira, esse pensamento esta
em didlogo com a modernidade, porém a partir das perspectivas su-
balternas. Em outras palavras, o pensamento de fronteira é a resposta
epistémica dos subalternos ao projeto eurocéntrico da modernidade.
(GROSFOGUEL; BERNARDINO-COSTA, 2016, p. 19)

E esse caréter de fronteira e marginalidade que confere senti-
do as agoes de Insurgéncias, que encontrarao na Educagdo Popu-
lar seu aporte e sua natureza de identidade e identificacdo e que

40



tem inumeros pilares: pedagoégicos, politicos, econémicos, soci-
ais, afetivos, de géneros, sexuais, feministas, ecolégicos, raciais e
culturais, dentre tantos outros que se configuram em suas especi-
ficidades. E nessa condicdo de opressio (FREIRE, 1987) que se
veem oprimidos e identificam o opressor, por meio de experién-
cias de “alta sensibilidade aos contextos politicos, sociais e cultu-
rais” (TORRES, 2013, p. 19), e é isso que se torna parte de seu
cotidiano experienciado como um novo projeto de libertagdo.

A revés, somos testemunhas de que, historicamente,

[...] tanto o mercado como o Estado sdo perpassados por hi-
erarquias valorativas implicitas e opacas a consciéncia coti-
diana, cuja naturalizagdo, que a transveste de “neutra” e
“meritocratica” é responsavel pela legitimagao da ordem so-
cial que essas instituicdes atualizam. A compreensdo dessa
“ideologia espontanea” é fundamental para que possamos
perceber a importancia do componente simbélico e cultural
na producdo social da desigualdade e da subcidadania.
(SOUZA, 2004, p. 81)

E, com isso, deixar de vermos tdo somente o crescimento eco-
nomico — os PIBs e as estatisticas de um suposto crescimento eco-
ndmico em escala local e global — para nos analisarmos enquanto
sociedade, nas relagdes e tratamento que conferimos entre nds, na
escala valorativa de ser humano que temos considerado e, assim,
constatarmos o quanto de desigualdade esta incorporada e legiti-
mada em nossas sociedades do sul.

A relevancia do pensamento do Grupo M/C para pesquisa-
dores de ciéncia e teoria politica no Brasil é percebida quando
se mostra especialmente capaz de revelar e desvelar muito de
nossa histéria. Mesmo que ndo use esses termos, nem esteja
perto do Grupo, encontramos em Jessé Souza, pesquisador e
cientista politico brasileiro, muitos elementos de seu pensa-
mento que dialogam as perspectivas do Grupo, quando de suas
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pesquisas e andlises sobre as estruturais desigualdades no pais,
como vimos. A colonialidade do poder, por exemplo, é um
desses elementos de proximidade entre ambos os pensamentos.

Comungamos da critica que Ballestrin faz ao M/C quando
aponta que

Uma questdo importante que nao povoa o imaginario pos-
colonial e decolonial do Grupo Modernidade/Colonialidade
é a discussdo sobre e com o Brasil. Esse é um ponto proble-
matico, ja que a colonizacdo portuguesa — a mais duradoura
empreitada colonial europeia — trouxe especificidades ao
caso brasileiro em relacdo ao resto da América. O Brasil
aparece quase como uma realidade apartada da realidade la-
tino-americana. E significativo o fato de ndo haver um(a)
pesquisador(a) brasileiro(a) associado ao grupo, assim como
nenhum cientista politico — brasileiro ou ndo. Também o
grupo foi atingido pelo “complexo de Colombo” (Melman,
2000). Assim, ele privilegia a analise da América hispanica
em detrimento da portuguesa e chama pouca atencdo aos
processos de colonialidade e subimperialismo dentro do
continente, a excecdo dos Estados Unidos. (2013, p. 111)

E nesse ponto, portanto, que residem nossa importancia e
emergéncia em aproximar os estudos de Jessé Souza (2003, 2004)
ao pensamento de base decolonial e suas varias nuangas e para-
digmas para elucidar as muitas desigualdades e opressdes fundan-
tes por essas terras, que tém nas estruturas coloniais de domina-
¢do a sua base. Acreditamos que o pesquisador brasileiro e o Gru-
po M/C tém muito a compartilhar nesse sentido.

Em Grosfoguel, a expressdo “Colonialidade do Poder” signifi-
caum
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Processo fundamental de estruturagdo do sistema-mundo mo-
derno/colonial, que articula os lugares periféricos da divisdo in-
ternacional do trabalho com a hierarquia étnico-racial global e
com a inscri¢cdo de migrantes do Terceiro Mundo na hierarquia
étnico-racial das cidades metropolitanas globais. Os Estados-
nacao periféricos e os povos ndo-europeus vivem hoje sob o
regime da “colonialidade global” imposto pelos Estados
Unidos, através do Fundo Monetario Internacional, do Ban-
co Mundial, do Pentdgono e da OTAN. As zonas periféricas
mantém-se numa situagdo colonial, ainda que ja ndo estejam
sujeitas a uma administracdo colonial. (2008, p. 126)

Para além de formas de um nacionalismo patrioteiro, perdido
em suas proprias conviccoes e esvaziado de sentido, uma possivel
saida dessa condicdo de relacdo servil-colonial de que nos fala
Grosfoguel seria cultivar relagdes que destoam dos chamados Es-
tados-nacdo, e que também ndo se podem aplacar pelas fronteiras
geograficas, tampouco pelas relacGes comerciais. Seria construir
lacos com outros sujeitos que vivenciam processos de subordina-
¢do nas mais diferentes areas desse sul global, de modo a desvelar
praticas opressoras e identificar pontos de similitude nessas prati-
cas. Isso se daria por meio de uma leitura critica de mundo que,

[...] a partir de uma critica indignada da ordem social domi-
nante e a partir da identificacdo com visdes de futuro alter-
nativas, busca contribuir para a constituicdo de diversos se-
tores subalternos como sujeitos de transformacdo, incidindo
em diferentes ambitos de sua subjetividade, mediante estra-
tégias pedagogicas dialogais, problematizadoras, criativas e
participativas (TORRES, 2013, p. 19)

Nas analises de Ballestrin com relacdo ao legado do Grupo
M/C, configura-se:

43



Dentre as contribui¢des consistentes do grupo, estdo as ten-
tativas de marcar: (a) a narrativa original que resgata e inse-
re a América Latina como o continente fundacional do colo-
nialismo, e, portanto, da modernidade; (b) a importancia da
América Latina como primeiro laboratério de teste para o ra-
cismo a servico do colonialismo; (c) o reconhecimento da di-
ferenca colonial, uma diferenca mais dificil de identificacdo
empirica na atualidade, mas que fundamenta algumas ori-
gens de outras diferencas; (d) a verificacdo da estrutura
opressora do tripé colonialidade do poder, saber e ser como
forma de denunciar e atualizar a continuidade da coloniza-
¢do e do imperialismo, mesmo findados os marcos histori-
cos de ambos os processos; (e) a perspectiva decolonial,
que fornece novos horizontes ut6picos e radicais para o
pensamento da libertacdo humana, em didlogo com a pro-
ducdo de conhecimento. (2013, p. 110)

E importante aqui salientar que

[...] a decolonialidade [...] ndo se constitui num projeto aca-
démico que obrigaria aqueles que a adotassem a citar seus
autores e conceitos chaves, nem se constitui numa espécie
universalismo abstrato (um particular que ascende a condi-
¢do de um designio universal global). Caso isso ocorresse,
estariamos nos deparando com um novo colonialismo inte-
lectual ndo mais da Europa, mas da América Latina.
(GROSFOGUEL; COSTA-BERBNARDINO, 2016, p. 20)

Para além de academicismos, a decolonialidade é sentir a mar-
ca colonial e as raizes da colonialidade, portanto compreendendo
e problematizando-as, insurgindo-se contra elas no sentido de
“[...] recuperar ou criar a possibilidade de dizer a sua palavra, de
fazer com que a revolta e a indignacdo contra as condi¢des opres-
sivas se transformem numa forca potencializadora de mudancas”
(STRECK, 2006, p. 108). Nao uma rebelido ingénua e esvaziada
de sentido e forma, mas que toma forca e acdo direcionadas como
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instrumento de luta. Se negé-la ndo é possivel, é emergencial tra-
balhar lucidamente com a modernidade, superando, assim, a colo-
nialidade e a desumanizagdo que ela nos deixou como legado.

Nesse sentido, se continuarmos a compreender os setores po-
pulares, os subalternos, os pobres e a propria cultura da pobreza
como lacunar, inferior, atrasada, antirracional, ndo os enxergare-
mos como legitimo outro, com um sistema diferente de viver,
pensar, responder com outras légicas os desafios colocados pela
vida. Ao contrério de carente e/ou lacunar, incompleto, o/a outro/a
poderia ser visto/a fundamentalmente como diferente, particular e
genérico/a, capaz de interpretar e (re)inventar a vida no jogo dra-
matico de sua vida cotidiana. (TAVARES, 2009, p. 3)

Partindo da premissa da de/descolonizacdo, entrariamos, com
isso, num processo de “aprender a desaprender”, ou seja, descons-
truir os saberes até entdo embutidos numa “razdo imperial/coloni-
al”. Nesse debate de afirmacdo e reafirmacdo de identidade, Rigo-
berta Menchii Tum'® descreve seu povo maia da Guatemala numa
perspectiva de autovaloracado, afirmando suas potencialidades e sua
contribuicdo para o mundo, denunciando, ainda, usurpacoes de
praticas e culturas milenares. Ndo se trata, como ja discutimos, de
romantizar saberes, mas exercer uma critica com vistas ao cresci-
mento e a solidez, que perpassam pela identidade e identificacao e,
sobretudo, pelo orgulho, dignidade e valor: um legitimo outro.

Assim que De/descolonizar significaria a substituicdo

[...] de pensamento que ndo é fundamentada no grego e no
latim, mas no quechua e no aymara, nos nahuatls e tojolabal,
nas linguas dos povos africanos escravizados que foram
agrupadas na lingua imperial da regido e que reemergiram

16 Indigena guatemalteca do grupo Maia-Quiché, ativista dos direitos hu-
manos, principalmente em favor dos povos indigenas, e Prémio Nobel da
Paz em 1992. E autora de: Meu nome é Rigoberta Menchii e assim nas-
ceu minha consciéncia. Tradugao de Lélio Lourenco de Oliveira. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1993.
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no pensamento e no fazer descolonial verdadeiro: Candom-
blés, Santeria, Vudu, Rastafarianismo, Capoeira, etc.
(MIGNOLO, 2003, p. 292).

E mais ainda: “Ao ligar a descolonialidade com a identidade
em politica, a opgao descolonial revela a identidade escondida sob
a pretensdo de teorias democraticas universais”. Identidade em
politica seria, entdo, o pensar para além das formas preestabeleci-
das de um canonismo académico, portanto, teérico e unilateral. E
pensar ainda, e consequentemente, que “[...] o poder ndo esta no
Estado, mas nas pessoas politicamente organizadas” (MIGNOLO,
2003, p. 313). E isso perpassa o campo da estreita relacdo com as
préticas educativas dos movimentos sociais, por meio da cotidia-
na discussdo e problematizacdo de suas realidades e epistemes,
que desvela, como resultado, a colonizagdo intelectual e cognitiva
submersas em pretensas universalidades.

Relacionado a isso, afirma Dussel (2016, p. 67), “Para resistir, é
necessario amadurecer. A afirmacdo dos proprios valores exige
tempo, estudo, reflexdo, retorno aos textos ou simbolos e mitos
constitutivos de sua proépria cultura, antes ou ao mesmo tempo do
dominio dos textos da cultura hegemoénica moderna”. Isso porque
“[...] o movimento de construcao de uma sociedade alternativa im-
plica a construg¢do de um novo saber, de uma nova cultura, de uma
nova concepc¢do do mundo e dos sujeitos empenhados nessa cons-
trucdo” (ARROYO, 1989, p. 17). Seria, assim, ndo enxergar mais
semelhancas e diferencas, mas semelhancas nas diferencas (MIG-
NOLO, 2003), afirmando a colonialidade, a diferenca colonial,
como forma de se tornar de/descolonizadamente livre, saindo dos
sistemas centrais moderno-coloniais para as suas margens e perife-
rias. Fazer esse deslocamento implica em abandonar canones en-
raizados e tidos como corretos e magistrais, ndo negando a impor-
tancia da ciéncia ocidental e suas formas de conhecimento. Ao con-
trario, afirma-las, para que se entenda enquanto outras formas de sa-
beres e como o processo de colonialidade se deu na modernidade,
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que resultou na colonialidade do ser, do poder e do saber; de for-
ma a demonstrar e atestar que esses projetos ndo nasceram “do
nada” e que tampouco sdo universais, mas foram construidos como
forma de sobrepdr seus saberes aos saberes de tantos outros povos.

Walter Mignolo é, talvez, o critico mais ferrenho e radical do
grupo M/C. Esse argentino e semi6tico diverge epistemologica-
mente de seus colegas em muitos aspectos, (o que é bastante
razoavel e sauddvel em certo sentido). Um desses pontos de di-
vergéncia se da quando, para ele, melhor que politica de identida-
de, a identidade “NA” politica faz “[...] um movimento necessa-
rio de pensamento e acdo no sentido de romper as grades da mo-
derna teoria politica, que é, mesmo que ndo se perceba, racista e
patriarcal” (2003, p. 287). Atenta também que a desobediéncia ci-
vil e a epistémica sdo emergenciais e mais que necessarias, pois
ambas e juntas conseguirdo fazer um movimento na tentativa de
diluicdo das bases eurocéntricas dos discursos hegemonicos até
entdo apresentados a humanidade. Contudo, o que se trata ndo é
de sepultar conceitos historicamente sistematizados, tampouco as
ideias pos-coloniais de Lacan, Foucault, Derrida e Spivak, por
exemplo, mas afirmar uma outra forma de epistemologia que es-
teja em debate lado a lado com as demais ja consolidadas, visto
que “[...] essa é a opgao descolonial que alimenta o pensamento
descolonial ao imaginar um mundo no qual muitos mundos po-
dem co-existir” (MIGNOLO, 2003, p. 296).

Gerard Chaliand, em 1961, escreve no epilogo da obra de
Frantz Fanon Os condenados da terra: “Fanon describe la transi-
cion liberadora en que el colonizado, pasando a la violencia con-
tra un orden y un amo todo-poderoso, rompe de manera radical la
inferiorizacioén en que se mantenia. Gracias a ella, recobra su dig-
nidad y su identidad anulas por el colonialismo'”” (2009, p. 307).

17  Traducdo minha: “Fanon descreve a transicdo libertadora na qual o coloni-
zado, passando a violéncia contra uma ordem e um amo todo-poderoso,
rompe radicalmente com a inferiorizagcdo em que foi mantido. Gracas a ela,
recupera sua dignidade e sua identidade anuladas pelo colonialismo™.
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Recobrar essa dignidade, cujo colonialismo anulou, s6 pode
ser feita com compreensdo critica e em rede de contato e solida-
riedade coletiva, de forma constante e primeiramente com 0s
povos do sul. Portanto,

O diélogo intercultural ndo é apenas — ou principalmente —
um didlogo entre os apologistas de suas culturas, que tenta-
ram mostrar aos outros as virtudes e os valores de sua pro-
pria cultura. E, sobretudo, um di4logo entre os criticos de
sua propria cultura (intelectuais da “fronteira” entre a pro-
pria cultura e a Modernidade). Nao sdo os que simplesmente
a defendem de seus inimigos, mas que primeiramente a re-
criam a partir de pressupostos criticos que se encontram em
sua prépria tradicdo cultural e da mesma Modernidade que
se globaliza. A Modernidade pode servir como catalisador
critico (se utilizada pela mao especialista de criticos da pro-
pria cultura). No entanto, ndo é um didlogo entre os criticos
do “centro” e os criticos da “periferia” cultural. E, sobretu-
do, um didlogo entre os “criticos da periferia”, um dialogo
intercultural Sul-Sul, antes de ser um movimento para o dia-
logo Sul-Norte. (DUSSEL, 2016, p. 10)

O “dialogo intercultural sul-sul” de que nos fala Dussel teria
como premissa a disposicao e a lucidez de se fertilizarem mutua-
mente debatendo criticamente a partir de seus lugares, por meio
de suas questdes e demandas. Seria formar redes e elos afetivos a
fim da obtencdo de protecao e ajuda mutua, de forma que se ca-
minhe rumo a”[...] uma utopia transmoderna. Trata-se de uma es-
tratégia de crescimento e criatividade de uma cultura ndo sé deco-
lonizada, mas renovada" (DUSSEL, 2015, p. 70). A saida dos es-
pacos e da condicdo de subserviéncia epistémica (ADAMS;
STRECK, 2012) pode se dar pelo conhecimento de si e do ou-
tro mediada pela compreensdo histérica e social entre diferen-
tes grupos, de forma que se fortalecam entre si e se tornem le-
gitimamente mais afinados para entenderem e, assim, combate-
rem as relagdes de dominacdo de uma hegemonia eurocéntrica.
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Por meio da formacdo dessa rede transnacional, reconhecendo as
diferencas, tendo alteridade nas relacGes e, com isso, articulando
essa compreensao as suas formas de organizacdo, é que se confi-
gura, na producdo coletiva dos conhecimentos, na dimensdo dia-
l6gica e emancipatéria, a propria sobrevivéncia desses grupos.

Para somar com esse projeto de rede transnacional, de protecao e
ajuda mutua, podemos trazer os escritos de Walsh quando este obser-
va que a interculturalidade e a decolonialidade caminham juntas:

Construir a interculturalidade — assim entendida criticamente —
requer transgredir, interromper e desmontar a matriz colonial ainda
presente e criar outras condicGes de poder, saber, ser, estar e viver
que se distanciam do capitalismo e sua tinica razdo. De forma simi-
lar, a decolonialidade ndo terd maior impacto sem o projeto e esfor-
¢o de interculturalizar, de articular seres, saberes, modos e logicas
de viver dentro de um projeto variado, multiplo e multiplicador,
que aponta para a possibilidade de ndo s6 co-existir sendo de convi-
ver (de viver “com”) numa nova ordem e légica que partem da
complementaridade e das parcialidades sociais. (2012, p. 9)

“A vida é um combate interminavel”, dizia Fanon em Os con-
denados da terra (2009). Em nosso caso, dentro desses intensos e
histéricos combates, que, como vimos, se deram de inimeras for-
mas, fomos tornados a periferia-sul do mundo quando subalterni-
zados pela Europa, EUA e Centro-Norte, no momento em que foi
criada uma perspectiva evolutiva de humanidade na qual se acei-
taram escalas de paises de 1° 2° e 3° mundos, por exemplo. Im-
pbs-se uma desvalorizacdo calcada na subjetividade cultural e
epistémica dos paises do sul, de Abya Yala, controlados pelos pai-
ses ditos avancados, ou seja, os que detém o poderio econémico,
financeiro e bélico, os do norte. Dessa forma, fomos tornados re-
féns da dupla “colonialismo e colonialidade”, pois
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[...] enquanto o colonialismo tem claras ligacdes geo-
graficas e historicas, a colonialidade atua como uma ma-
triz subjacente do poder colonial que seguiu existindo
apos as independéncias politicas de nossos paises e que hoje
se perpetua pelas variadas formas de dominacdo do Norte
sobre o Sul (ADAMS; STRECK, 2012, p. 247).

Assim como a colonialidade, a educacao atravessa todos os as-
pectos da vida, e é dentro dessa conjuntura, a qual apresentamos,
que pretendemos compreender de forma critica, tendo como base
a epistemologia decolonial, a realidade de um espaco de Educa-
¢do Popular, que tem suas peculiaridades e subjetividades como
qualquer outro. Nossa hipotese é de que esse espaco-local de pes-
quisa seja um fragmento do que ocorre em nivel sul-global, em
outras experiéncias decoloniais de educacdo, cujo objetivo seja o
mesmo: o de defender a autonomia intelectual dos povos da
Ameérica Latina, tornando-nos condutores de nossas préprias jan-
gadas, mas que ainda somos postos em condicdes periféricas de
ser, de poder, de saber (QUIJANO, 2005) e, portanto, de existir.

50



Referéncias

ADAMS, Telmo; STRECK, Danilo R. Pesquisa em educagdo: os mo-
vimentos sociais e a reconstrucao epistemolégica num contexto
de colonialidade. Educac¢ao e Pesquisa, Sao Paulo, USP, v. 38,
p. 243-258, 2012.

. Educacdo Popular e novas tecnologias. Educagado, Porto
Alegre, PUCRS, v. 33, p. 119-127, 2010.

ANZALDUA, Gloria; MORAGA, Cherrie. This Bridge Called My Back:
Writings by Radical Women of Color. Persephone Press, 1981.

ARGUMEDO, Alcira. Los silencios y las voces de América Latina:
notas sobre el pensamiento nacional y popular. Buenos Aires:
Colihue, 2004.

ARROYO, Miguel Gonzalez. A escola e 0 movimento social: relativi-
zando a escola. ANDE, n. 12, p. 16-21, 1989.

BALLESTRIN, Luciana. América Latina e o giro decolonial. Revista
Brasileira de Ciéncia Politica, v. 2, p. 89-117, 2013.

BARBOSA, Muryatan Santana. Eurocentrismo, histéria e histéria da
Africa. Sankofa. Revista de Histéria da Africa e de Estudos da
Diaspora Africana, n. 1, p. 46-66, 2008.

BORON, A. A. Prélogo. In: RETAMAR, R. F.Pensamiento de nuestra
Ameérica: autorreflexiones y propuestas. Buenos Aires: Consejo
Latinoamericano de Ciencias Sociales-CLACSO, 2006. p. 9-14.

CARNEIRO, Sueli. A construc¢do do outro como nao ser como funda-
mento do ser. 2005. 340p. USP, Sdo Paulo.

CARRILLO, Alfonso Torres. Por una investigation desde el margen. In:
TORRES C., Alfonso; JIMENEZ B., Absal6n (orgs.). La practi-
ca investigativa em Ciéncias Sociales. Bogota: Fondo Editorial
Universidad Pedagégica Nacional, 2006. p. 61-79.

CESAIRE, Aimé. Discurso sobre el colonialismo. Madrid. Akal, 2000.

51



CURIEL, Ochy, Género, raza, clase y sexualidad: debates contempo-
raneos, Conferencia presentada en la Universidad Javeriana,
Colombia, 2012.

DUSSEL, Enrique. Filosofias del Sur: descolonizacién y transmoderni-
dad. México: Akal, 2016.

. Para una ética de la liberacion latinoamericana, Buenos Ai-
res: Siglo Veintiuno Editores, 1973. v. I-II.

. Europa, modernidad y eurocentrismo. In: LANDER, Edgar-
do (coord.). La colonialidad del saber: eurocentrismo y cien-
cias sociales, perspectivas latino-americanas. Buenos Aires:
Clacso, 2000. p. 24-32.

. Filosofias del Sur: descolonizacién y transmodernidad.
México: Akal, 2015.

EGGERT, E. Educacao popular e teologia das margens. Sao Leopol-
do: Sinodal, 2003.

ESCOBAR, Arthuro. Mundos y conocimientos de otro modo: el progra-
ma de investigaciéon modernidad/colonialidad latino-americano.
Tabula Rasa, n. 1, p. 58-86, 2003.

EZLN. El pensamiento critico frente a la hifra capitalista I. Participa-
cion de la Comision Sexta del EZLN. México: EZLN, 2015.

FANON, Frantz. Los condenados de la Tierra. Buenos Aires: Fondo de
Cultura Econémica, 1979.

FREIRE, P. Educacdao como pratica da liberdade. Rio de Janeiro:
Paz e Terra, 2005.

. Pedagogia do oprimido. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987.

GONZALEZ, Lélia. A categoria politico-cultural de amefricanidade.
Revista Tempo Brasileiro. Rio de Janeiro, n. 92/93, p. 69-82,
jan./jun. 1988.

GUERREIRO RAMOS, Alberto. Introducao critica a sociologia brasi-
leira. 2. ed. Rio de Janeiro, Editora UFRJ, 1995.

52



GRAMSCI, Antonio. Cadernos do carcere. Rio de Janeiro: Civilizacao
Brasileira, 2006. v. 2.

GROSFOGUEL, Ramon. Dilemas dos estudos étnicos norte-america-
nos: multiculturalismo identitario, colonizacdo disciplinar e epis-
temologias decoloniais. Ciéncia e cultura. Sdo Paulo. v. 59, n. 2,
p. 32-35, 2007.

. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estu-
dos pos-coloniais: transmodernidade, pensamento de fronteira
e colonialidade global. Revista Critica de Ciéncias Sociais,
n. 80, p. 115-147, 2008.

. Racismo Epistémico, Islamofobia Epistémica e Ciéncias Soci-
ais Coloniais. Tabula Rasa. n. 14, p. 341-355, 2011.

GROSFOGUEL, R.; BERNARDINO-COSTA, Joaze. Decolonialidade
e perspectiva negra. Sociedade e Estado, Brasilia, UnB. v. 31,
p. 15-24, 2016.

HOBSBAWM, Eric. Sobre histéria. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998.

MALDONADO-TORRES, Nelson. Entrevista a Christian Javier Castro
Martines. Rebelion, 28 jul. 2014. Disponivel em: http://www.re-
belion.org/noticia.php?id=187605. Acesso em: 7 fev. 2020.

MEJIA, M. R. Posfacio. La educacién popular. Una construccién colec-
tiva desde el sur y desde abajo. In: STRECK, D.; ESTEBAN, M.
T. Educacao popular. Lugar de construcdo social coletiva. Pe-
tropolis: Vozes, 2013, p. 97-128.

MIGNOLO, Walter. Histérias locais/projetos globais. Colonialida-
de, saberes subalternos e pensamento liminar. Belo Horizonte:
Ed. UFMG, 2003.

. A colonialidade de cabo a rabo: o hemisfério ocidental no ori-
zonte conceitual da modernidade. In: LANDER, Edgardo (org).
A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais.
Perspectivas latinoamericanas. Coleccién Sur Sur, CLACSO,
Ciudad Auténoma de Buenos Aires, Argentina. set. 2005, p. 33.

53



. La idea de América Latina. La herida colonial y la opcién
decolonial. Barcelona: Gedisa, 2007.

. Desobediéncia epistémica: a op¢do descolonial e o significado
de identidade em politica. Cadernos de Letras da UFF — “Dos-
sié: Literatura, lingua e identidade”, n° 34, p. 287-324, 2008.

MORETTI, C. Z.; STRECK, D. R. Colonialidade e insurgéncia: contri-
bui¢des para uma pedagogia latino-americana. Revista Luso6fona
de Educacao, v. 24, p. 33-48, 2013.

MORETTI, C. Z.; ADAMS, T. Pesquisa Participativa e Educacao Popu-
lar: epistemologias do sul. Educacao & Realidade, v. 36, n. 2,
2011, p. 447-463.

MOTA NETO, Jodo Colares da. Educacao Popular e Pensamento De-
colonial Latino — Americano em Paulo Freire e Orlando Fals Bor-
da. 2015. 368 f. Tese (Doutorado em. Educagdo) — Universidade
Federal do Par4, Belém, 2015.

OLIVEIRA, Luiz Fernandes de; CANDAU, Vera Maria Ferrao. Peda-
gogia decolonial e educacao antirracista e intercultural no Bra-
sil. Educacdo em Revista, v. 26, n. 1, p. 15-40, 2010. Disponi-
vel em: http://dx.doi.org/10.1590/S0102-46982010000100002.
Acesso em: 8 fev. 2020.

PORTAL GELEDES. Africa: lugar das primeiras descobertas, invences
e instituicbes humanas, 28 jul. 2009. Disponivel em: https://
www.geledes.org.br/africa-lugar-das-primeiras-descobertas-
invencoes-e-instituicoes-humanas/. Acesso em: 31 ago. 2020.

QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América
Latina. In: LANDER, Edgardo. A colonialidade do saber, euro-
centrismo e ciéncias sociais. Perspectivas Latino-americanas. Co-
lecciéon Sur-Sur, CLACSO, Ciudad Auténoma de Buenos Aires.
Argentina, set. 2005, p. 107.

SANTOS, Boaventura de Sousa. Epistemologias del Sur. México:
Siglo XXI, 2010.

54



. Renovar a teoria critica e reinventar a emancipacao social.
Traducdo de Mouza Benedito. Sdo Paulo: Boitempo, 2007.

SOUZA, Jessé. A construcao social da subcidadania: para uma So-
ciologia Politica da Modernidade Periférica. Belo Horizonte:
Editora UFMG, 2003.

. A Gramatica Social da Desigualdade Brasileira. Revista Brasilei-
ra de Ciéncias Sociais, v. 19, n. 54, p.79-96, 2004. Disponivel em:
http://dx.doi.org/10.1590/S0102-69092004000100005. Acesso em:
8 fev. 2020.

SOUZA, J. C. Lima de. A humildade como uma categoria cientifica trans-
versal a Prética de Ensino-Aprendizagem Freirena e a especificida-
de do fazer pedagogico interdisciplinar na Educacdo de Jovens e
Adultos. In: SINTE/RN (org.). SEMINARIO INTERNACIONAL
DIALOGOS COM PAULO FREIRE: POLITICAS PUBLICAS,
ESCOLA E ESTRATEGIAS DE INTERVENCAO SOCIAL:
CONSTRUCAO DE POSSIBILIDADES, 4., Sao Carlos: Pedro &
Jodo Editores, 2017. p. 684-692. Disponivel em formato e-book.

STRECK, Danilo R. A Educacdo Popular e a reconstrugdo do ptiblico: Ha
fogo sobre brasas?, Revista Brasileira de Educacao v. 11 n. 32
maio/ago. 2006. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/rbedu/
v11n32/a06v11n32.pdf. Acesso em: 8 fev. 2020.

. Praticas educativas e movimentos sociais na América Lati-
na: aprender nas fronteiras. Série Estudos: Periédico do Mes-
trado em Educacao da UCB, n°22, p. 99-112, 2005.

TAVARES, M. T. G. O intelectual, o professor, o militante: Um encontro
com o pensamento de Victor Valla. Revista Brasileira de Edu-
cacao (Impresso), Rio de Janeiro, p. 576 — 579, 31 dez. 2009.

TORRES, C. A. A voz do bidgrafo latino-americano: uma biografia inte-
lectual. In: GADOTTI, M. (org.). Paulo Freire: uma biobiblio-
grafia. Sdo Paulo: Cortez: Instituto Paulo Freire; Brasilia, DF:
UNESCO, 1996, p. 129.

55



. A educacdo popular como pratica politica e pedagdgica emancipa-
toria. In: STRECK, D.; ESTEBAN, M. T. Educacao popular. Lu-
gar de construgdo social coletiva. Petrdpolis: Vozes, 2013, p. 16-32.

TUM, Rigoberta Menchii Meu nome é Rigoberta Menchu e assim
nasceu minha consciéncia. Tradugdo de Lélio Lourenco de Oli-
veira. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1993

WALSH, Catherine. Interculturalidade, critica e pedagogia decolonial:
in-surgir, re-existir e re-viver. In. CANDAU, Vera Maria (org.).
Educacao intercultural na América Latina: entre concepgoes,
tensOes e propostas. Rio de Janeiro: 7Letras, 2009, p. 12-42.

. Interculturalidad y (de)colonialidad: perspectivas criticas y politicas.
Visao Global, Joagaba, SC: v. 15, n. 1-2, p. 61-74, jan./dez 2012.

. Introduccién: Lo pedagégico y lo decolonial: Entretejiendo ca-
minos. In: WALSH, Catherine (ed.). Pedagogias decoloniales:
Practicas insurgentes de resistir, (re)existir y (re)vivir. Tomo I.
Quito: Ediciones Abya-Yala, 2013, p. 23-68.

56



